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1. Introducao

O propésito deste trabalho é passar em revista algumas licdes de Platdo quanto
ao sentido de justica e como esse pensamento é organizado politicamente, e em que

medida Aristoteles se contrapGe a ele na elaboracao do seu sistema politico-juridico.

Inicialmente uma pergunta pode ser feita: qual a importéancia de se visitar esses
autores tao distantes do nosso tempo, e, além do mais, longe de nossas formas de
pensar. Tomo, para dar curso a reflexdo, as palavras de talo Calvino: “os cldssicos s&o
aqueles livros que chegam até nds trazendo consigo as marcas das leituras que
precederam a nossa e, atras de si, os tracos que deixaram na cultura ou nas culturas

1

que atravessaram.

O primeiro ponto a ser destacado é o fato de nossa cultura ser em ultima analise
herdeira das construgdes gregas, ou para alguns representarmos o futuro daquilo que
costumamos assinalar como grecidade. Seja como futuro ou passado cultural, o que
importa é que somos filiados ao imaginario politico pensado, discutido e belicamente
defendido pelos gregos, ou melhor, nossa matriz tedrica passa pelo pensamento grego,

gue segundo Jean-Pierre Vernant, tem sua origem no embate politico (1992).

Entdo por que, em uma conceituada revista de ciéncia politica como
www.achegas.net, toma-se espaco de outros escritos, talvez mais marcadamente
atuais? Talvez porque necessitamos nos aconselhar com os mais velhos; talvez pela
necessidade de ouvirmos a experiéncia daqueles que nos antecederam na experiéncia
citadina; talvez, quem sabe, nosso referencial tedrico esteja por demais quantificado
matematicamente, pensando politica a partir de jogos légicos como xadrez ou coisa

analoga. Bem, este é um desafio.

L ENTRELIVROS, Entrecléssicos, SP: Ediouro, n° 1, julho - 2006: 5.
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E como desafio comegcamos na primeira parte do texto analisando o pensamento
de Platdao, levando em conta o seu sentido de justica como elemento capaz de
organizar a cidade para se corrigir as imperfeicbes fruto das particularidades, tendo
por base uma educacdo voltada ao conhecimento verdadeiro. A segunda parte,
dedicada a Aristételes, objetiva passar em revista a contribuicdo desse pensador para
o debate de como situar o individuo em uma ordem coletiva, contrapondo ao
pensamento de Platdo, assinalando em que medida o estagirita foi ou ndo mais realista
gue o fundador da Academia. Por ultimo uma pequena conclusdo considerando os dois
modelos originais, levando em consideracdo a singularidade de pensar politica dentro

do ideario da Ciéncia Politica sem abrir mao da reflexdo filoséfica.

2. Platdo (428 - 347 a.C.)

Platdo nasceu em 427 a.C e faleceu na mesma cidade, Atenas, em 347 a.C.
Filho de uma familia da aristocracia ateniense dedicada a politica, foi discipulo de
Crétilo (séc. V a.C.) que por sua vez foi sequidor de Heraclito de Efeso (séc. VI a.C.) e,
posteriormente, tornou-se discipulo de Sdcrates (470-399 a.C). Fundou sua Academia
em 387 a.C., nos arredores de Atenas, em cujo pértico figurava o lema: "Ndo passe
destes portées quem ndo tiver estudado geometria”. A academia de Platdao durou cerca

de um milénio, até o momento em que Justiniano a dissolveu em 529 d.C.
Segundo o historiador espanhol, Truyol y Serra:

"Sdcrates ultrapassou o relativismo e o individualismo dos sofistas,
ao afirmar a existéncia de uma ordem moral objetiva de validade
absoluta, ndo deixou, apesar de tudo, um sistema, que
desenvolvesse os seus postulados. Por sua vez, as escolas socraticas
limitaram-se a destacar unilateralmente aspectos, ocasionalmente
antinémicos do seu ensino. A tarefa de desdobrar em vasta sintese o

qgue em Sdcrates era apenas gérmen, viria a caber a Platdo”. ?

’Hjstéria da Filosofia do Direito e do Estado. Lisboa: Novas Profissdes, 1985: 119.
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E partindo dessa premissa que se pode assinalar o pensamento de Platdo como
a primeira formulagdo classica da Filosofia, ou seja, a problematica do conhecimento
como possibilidade de tomada da realidade. Para isso, tem por preocupacao o método
na relacao direta se é possivel o conhecimento; a verificacdo se o conhecimento passa
pelos sentidos ou pela razdo; os mundos sensivel e inteligivel como objetos de

conhecimento.

A partir dessa perspectiva, em que constréi o seu pensamento filosofico,
ancorado na critica do conhecimento verdadeiro, Platdo toma a Filosofia como um
conjunto de principios cuja funcdo é pensar os fundamentos de sua cultura no intuito
de reforma-la, portanto a obra desse fildsofo € uma longa reflexdo sobre a decadéncia
dos costumes atenienses, tanto o sentido de politica como os valores e ideais que,
historicamente, condenaram seu mestre Sécrates a morte. Por isso, afirma-se que o
pensamento platonico é essencialmente politico, isso considerando a tradigdo em que
ele se situa e a crise politica de seu tempo. Platdo em suas reflexes analisa as
estruturas multiplas de sua cidade e suas respectivas interferéncias na vida dos
homens. Tal analise é realizada por meio do didlogo, cuja funcdo seria denunciar a
fragilidade e a auséncia de fundamentos das opiniées dos homens. O papel do filésofo
seria o de levar seu interlocutor, dialeticamente, a dar a luz idéias, uma vez que
aprender é recordar as formas puras contempladas pela alma quando livre do corpo.
Percebe-se, entao, que Platdo abraga o problema socratico da superacdo do cepticismo
gnosioldgico (impossibilidade do conhecimento) dos sofistas, isso a partir da aplicacao

da maiéutica (método socratico), fonte de sua dialética.

No processo de buscar a esséncia pelo método da discussdo, Platdao apela para
0 mito como recurso. E, sendo assim, qual seria a fungcdo do mito no pensamento
platénico? "O eros filoséfico de Platdo voa jubilosamente nas asas do mito,
comprazendo-se no simbolo e na fabula” (Serra, 1985 :120), logo o mito exerce
funcdo pedagdgica em seus didlogos, uma vez que a tradicdo mitolégica mantém-se
como referéncia cultural importante. Trata-se de um discurso indireto, enriquecido por
simbolos para ajudar na compreensao dos objetos, coisas e idéias complexas. E sendo
um construtor de mitos, Platdo concebeu o mundo em uma realidade dualista: de um
lado, o mundo material visivel com objetos particulares, imperfeitos, mutaveis,
pereciveis. Mundo este que denominou de mundo das sombras, em que o

conhecimento é superficial, imediato e incompleto. De outro lado, concebeu o que
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chamou de mundo inteligivel ou mundo das idéias com realidades abstratas, perfeitas,

eternas, imutaveis, inteligiveis.

Nesse mundo inteligivel das idéias ou formas puras dos seres (coisas), a
natureza essencial é a-histérica por se tratar de uma dimensdo permanente na qual
persiste as mudancas em que a esséncia possui existéncia prévia aos objetos, isso
porque quando pretendemos conhecer algo, descobrimos a imutabilidade da esséncia
investigada. Porém, em contrapartida, as coisas singulares existentes no mundo,
sombras das idéias que configuram formas primordiais ou arquétipos eternos, os
sentidos ndo oferecem a menor possibilidade de conhecimento verdadeiro e sim
aparéncias enganosas, apenas doxa. Mesmo sendo o ponto de partida, o senso comum
ndo passa de mera opinido quando posto diante de um reexame critico. A esse

respeito o proprio Platdo assevera que:

"A Filosofia corresponderia a um método para se atingir o ideal em
todas as areas pela superagdo do senso comum, estabelecendo o que
deve ser aceito por todos, independente de origem, classe ou funcgao.
E isso que significa a universalidade da razdo. A prética filosdfica
envolve assim, em certo sentido, o abandono do mundo sensivel e a

busca do mundo das idéias” >

Portanto, as idéias (formas puras) constituem a verdadeira realidade e na sua
hierarquia, coroa-se na idéia do Bem. O fim supremo do homem é realizar, o quanto
possivel, o Bem, vencendo os sentidos por intermédio de uma vida virtuosa forjada no
auténtico saber. Importa subordinar os sentidos a razdo, porque essa hierarquia
ontoldgica existe também na esfera axioldgica, conseqiientemente. Essa relagao
hierarquica influenciara seu pensamento politico e diretamente em suas construcdes

éticas.

A Republica (Politeia), o Politico (Politikds) e As Leis (Nomoi) sdo didlogos que
nos oferecem a medida da importancia da filosofia politica-juridica no pensamento de
Platdo. O tema da justica, da melhor forma de vida em comunidade, constitui o eixo

em torno do qual gira sua especulacdo filosofica, revelada pela sua Carta VII. Essa

3 (A Republica, Cap. VI e VII).
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famosa epistola descreve o processo da vocagdo politica—filoséfica de Platdo e sua
desilusdo com a vida publica, visto que os homens publicos sdo dominados pelos

interesses particulares.

A realidade politica de Atenas estava marcada pela injustica e pela corrupgao,
fazendo com que Platdo desistisse de ingressar na vida publica, o que fez, pois
percebeu que a corrupcdo era um fen6meno desintegrador da cidade, mas que caberia
a Filosofia resgatar a ordem e a justica nas relagdes sociais. O seu programa
pedagodgico visava instaurar uma politica fundamentada no saber cujo fim primeiro era
norteado pelo principio de justica. A obra a Republica contempla a idéia de uma
comunidade alternativa aquelas existentes, dai a relevancia da educagdo no seu
pensamento como marca singular de sua filosofia, que buscava edificar uma sociedade
a partir de novos lacos integrativos, implicando, logicamente, a criacdo de uma
identidade cultural cujo sentido passasse por uma unidade comunitaria. Nessa
perspectiva Platdo é o primeiro pensador a defender o carater publico da educacéo,
entregando ao poder publico comunitario a responsabilidade ndo s6 de sua execucgao

como também sua formulagao tedrica.

Como o fundamento da educagdao é comunitario e a politica visa por meio
daquela estabelecer lagos integrativos, no interior da polis, a razdo é a medida de tudo
que possa ser perceptivel pela inteligéncia e, nesse contexto, a justica afigura-se como
a virtude suprema do cidadao, o fundamento da polis, pois, se para Platdo sua caréncia
propicia a degeneracao dos regimes politicos, a obediéncia as leis configura um quanto
de harmonia como cépia da ordem cosmica. Partindo dessa premissa temos que
compreender o paralelo que o autor do Banquete estabeleceu entre a triparticao da

alma e a sua teoria da polis.

2.1. Relagao entre alma e cidade: o governo da razao

Na Republica, livro 1V, Platdo concebe a alma como tripartite, ou seja, a
mesma se divide em uma parte racional, e outra irracional que, ao seu turno se
subdivide em irascivel (impulsos e afetos) e concupiscente (necessidades
elementares). A parte racional é regida pela sabedoria ou prudéncia, capaz de

estabelecer o que convém a cada um. A parte irascivel corresponde a fortaleza e
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coragem que permite seguir os imperativos da razdo. Ja a parte da concupiscéncia
estd relacionada ao sentido das necessidades elementares. As duas dimensdes da
parte irracional da alma devem se submeter a parte racional através da virtude da
temperanca ou moderagcdo. Com tais virtudes surge a virtude da justica que estabelece

o equilibrio de cada uma das faculdades em seu &mbito préprio e funcao especifica.

Estabelecendo uma analogia da alma com a cidade, Platdo apresenta o que
podemos chamar de concep¢do organicista de sociedade, na qual a Cidade constaria de
trés classes diferenciadas por suas fungdes proprias. A primeira seria a dos
magistrados ou governantes, guiados pela sabedoria; a segunda dos guerreiros que
defenderiam a polis interna e externamente, cultivando a fortaleza; a terceira seria
constituida pelos artesdos (artifices), comerciantes, agricultores e aqueles que
formavam a base econO0mica da cidade. As classes dos guerreiros e dos artifices
aceitam o dominio dos governantes pela acdo da temperanca ou moderagcdo. Assim
como na alma, a justica, na cidade, apresenta-se primordialmente para garantia do
funcionamento do todo e da manutencdo da hierarquia baseada nas tarefas especificas

de cada classe.

O seu pensamento politico inspirou-se no postulado segundo o qual a parte se
subordina ao todo, o que significa dizer que as classes se subordinariam ao bem
comum da cidade, dado pela razdo divina que, por sua vez, é contemplada pela
dialética ascendente, o que leva Platdo a operar uma inversdao na concepgao
individualista da sofistica quanto a relatividade das coisas, buscando a universalidade
pela superacgdo da individualidade absoluta. Nesse modo de ver, o individuo se situa no
plano coletivo e ndo em uma autonomia absoluta perante a polis. Esta existe para
tornar possivel a vida humana. Ha uma divisdo de trabalho que permite coordenar as
diversas aptiddes visando ao bem comum. Destarte, o horizonte do individuo seria o
horizonte do cidaddo. Faz-se mister ressaltar que as classes da Republica nao se
baseiam em uma ordem hereditaria, ja que o ponto fulcral repousa sobre as aptiddes
pessoais dos membros da polis, desenvolvidas pela cidade através do processo

educacional.

A aristocracia de Platdo, diferentemente daquela calcada na propriedade
fundiaria ou na riqueza advinda do comércio, € uma aristocracia do espirito cujo saber
legitima o poder, porque s6 pode governar a cidade aquele que € justo por conhecer as

implicacbes e mecanismos das acdes justas, fornecidas, obviamente, pelo
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conhecimento filoséfico. Ademais, Platdo, preocupado com as bases integrativas de sua
sociedade, nao admitia que o poder estivesse nas maos daqueles que manipulavam a
vida econdmica ou a estrutura bélica, pois a cidade se constituiria em uma verdadeira
tirania, ao passo que uma sociedade comandada por filésofos estaria ordenada sob
principios universais dados pela razdo. E bom lembrar que os governantes, submetidos
a esse conjunto de principios, deveriam ter por escopo, através do seu projeto politico-
pedagdgico, suprimir a instituicdo familia como também a propriedade privada para as
duas classes superiores dos magistrados e dos guerreiros, isso a fim de afastar
interesses particulares que pudessem conduzir a corrupgdo. Somente as duas classes
superiores teriam participagdo na vida publica, enquanto que o complexo dos artifices

estaria limitado a vida na esfera privada.

Na cidade platonica, governada pelo sentido da filosofia, ndo seria necessario o
direito positivo, pois os magistrados deveriam decidir, em cada caso particular, o que a
justica exigiria segundo as circunstancias. Esse pensamento ndo perdura nos dialogos
considerados tardios, O Politico e As leis, em que Platdo, mais velho e desiludido com
as experiéncias na Sicilia, admite a necessidade de fixar principios de governo em leis
positivas. Reconhece a importancia da familia e da propriedade privada, evitando-se o
excesso de riqueza e de pobreza, pois, no seu entender, seriam a causa de toda a
discordia civil. A cidade descrita na obra As Leis se afigura como uma teocracia em que
0s magistrados assumem a dignidade de intérpretes da vontade divina. Em O Politico,
apresenta a necessidade de uma legalidade como ordem estavel da cidade, muito

embora confirme a aristocracia como sistema ideal na administragao da coisa publica.

2.2. Organizagao politica da cidade

Platdo nos oferece duas classificagOes distintas das formas de governo, uma na
Republica, livros VIII e IX e outra no Politico. Na Republica descreve cinco formas.
Entretanto, somente uma assume o carater de justa e legitima: a aristocracia do
espirito ou governo dos sabios. Todas as restantes sdao formas corruptas que nao
permitem a realizacdo da justica. Se os guerreiros tomarem o poder teremos uma
timocracia ou timarquia que significa governo da honra, caracterizado pela ambicao do
espirito belicoso. Esta forma poderia conduzir a uma oligarquia que liga o poder a

fortuna. Todavia, o enriquecimento de poucos e a extrema pobreza de muitos podera

35



gerar a democracia, o governo da multiddo, que aspira a igualdade absoluta,
desrespeitando hierarquias naturais e legitimas. Dessa forma, a democracia,
desemboca na desordem, que acaba por ser aproveitada por algum individuo
ambicioso e audacioso, capaz de instaurar uma tirania que desvelaria um carater
violento e desenfreado. Os seus excessos provocariam a reacdao dos mais decididos e

com seu derrube encerra-se o ciclo constitucional, ou seja, a dinamica politica.

No Politico apresenta dois critérios de formas de governo: o nimero dos que
participam do governo e a legalidade ou ilegalidade dos mesmos. Encontramos trés
formas legais e trés ilegais de governo. As legais sdao a monarquia ou realeza, a
aristocracia e a democracia. As formas corruptas das formas legais, respectivamente
s3o: a tirania, a oligarquia e a democracia (demagogia). Na verdade, Platdo confere
maior rigor sistematico as teorias de Herddoto e Euripides. Nas Leis, acrescenta um
novo termo: uma forma mista de governo, ou seja, uma mistura de monarquia e
democracia que se apresenta como a Unica capaz de assegurar a paz social. Esta

concepgao assimilada por Aristoteles influenciard seu pensamento politico.

2.3. A idéia de Justica

A idéia socratica de que a Cidade (o poder politico), na qual a familia e o
individuo formavam um todo harmoénico, permanece na obra A Republica e se torna o
fundamento da idéia de justica como virtude, que significa a observancia permanente
da lei e, ao mesmo tempo, como idéia da razdo. O sentido de ordem politica ideal é o
de justica que correlaciona intrinsecamente lei e justica. As leis sdo justas porque sao
editadas por quem pratica a virtude da justica e a conhece em sua estrutura para além
do plano das aparéncias, isto €, numa imagem divina. Nesse sentido encontramos a
ligacdo entre as duas perspectivas do conceito de justica em Platdo: justica como idéia

(forma pura) e justica como virtude, acdo do homem virtuoso.

Segundo Joaquim Carlos Salgado, * o pensamento platénico sobre a justica é o

ponto de partida para uma reflexdao sobre a idéia de justica como igualdade. Platdo

* SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de Justica em Kant. Seu fundamento na liberdade e
na igualdade. Belo Horizonte: UFMG, 1995, pp. 24-29.
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apresenta duas perspectivas de sua concepcao de justica na obra a Republica, a saber:
a justica como idéia e a justica como virtude ou pratica individual. Nas primeiras obras,
Platdao apresenta o conceito de justica comprometido com a idéia de virtude do cidadao
ou do fildsofo. Ao relacionar o célebre livro VII, da Republica, que narra a Alegoria da
Caverna em conjunto com sua teoria da reminiscéncia, compreende-se com maior
clareza o que o fundador da Academia assinala na Carta VII, isto é, "sé conhece a
justica aquele que é justo”, ou seja, s conhece a justica aquele que a compreende na
perspectiva divina, pelo conhecimento da alma e ndo dos sentidos, o conhecimento

verdadeiro que é dado pela matriz dialética e desenvolvido pela educagao.

Platdo enfatiza o agir justo na medida em que considera o outro como portador
dos mesmos direitos para a superagdo da otica individualista dos sofistas. O outro nos
desvela uma dimensdo exterior e o comprometimento do homem com a sua polis.
Tanto na Republica quanto no Gorgias, Platdo enfatiza através de seu personagem,
Sécrates, que fazer a justica € melhor que recebé-la, e sofrer a injustica € melhor que
pratica-la. Na Republica, exprime que o melhor modo de viver é o viver praticando a
justica, correlacionando atos justos com alma sadia. A justica é uma virtude que
fundamenta e fortifica a alma. Embora no Criton, a concepcgao de justica se apresente
como a conformidade das agdes com a lei, a esséncia da idéia de justica platonica ndo

se limita somente a esse entendimento.

Na Republica, livro I, Platdo expressa a difusa idéia de justica em um conceito
preciso a partir do entendimento do poeta Siménides, > que afirmava a idéia de justica
como dar a cada um o que lhe é devido. Platdo amplia essa idéia para além da simples
relagao entre particulares e a relaciona diretamente com a estrutura de sua cidade. No

dizer de Salgado:

"Dar a cada um o que lhe pertence, o que lhe é adequado, explicita-
se na estrutura do Estado Platénico, dividido em planos, segundo as
aptidbes de cada um de seus participantes, de modo semelhante ao
gue ocorre com a alma humana, na sua concepc¢do. O que é devido a

cada um, o que lhe pertence por natureza é o posto que corresponde

> PLATRO. A Republica, 332c, 433°, 433e.
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as suas aptidoes e a fungdo que cada um, por forca dessas mesmas

aptidées, pode desempenhar no Estado”.®

Platdo concebe a justica como uma preocupacdo politica que repousa na idéia
de igualdade; uma igualdade geométrica, na medida em que garante a cada um o que
Ihe é devido, segundo suas aptiddes. O seu conceito de justica assume também o
carater de universalidade enquanto se vincula a idéia de representacao da harmonia do
cosmos. A justica € um compromisso do cidaddo com a Cidade; dedicacdo ao bom
funcionamento da vida coletiva a partir das aptidoes naturais de cada um. Sendo
assim, repetindo, Platdo elabora duas vertentes do conceito de justica: a justica como
idéia norteadora do direito e da lei, e a justica como virtude norteada e determinada
pela lei. Ou, dizendo de outro modo, a idéia de justica como habito de cumprir o
direito.

Por fim, Platdo desenvolve um conceito de justica retributiva e transcendente.
Vejamos. Na Republica, livro X, encontra-se o mito que consagra o sentido de justica
retributiva e transcendente. O mito narra a histéria de um guerreiro chamado Er que
vivencia a experiéncia da justica como recompensa no além-tiumulo. Er, natural da
Panfilia, na Asia Menor, bravo soldado que morreu em combate, jaz na pira funeraria
dez dias apds sua morte. Subitamente, volta a vida e narra o que viu no mundo além-
tumulo. Disse que, depois de morto, viajou até uma terra estranha onde o solo era
rasgado por dois grandes abismos. Por cima, havia dois buracos correspondentes no
céu. Entre os abismos estavam sentados os juizes que julgavam todas as almas e as
marcavam com um sinal: os justos entravam pelo abismo da direita, para o céu; os
injustos entravam pelo abismo da esquerda, que conduzia ao mundo subterrdneo. Er
nao foi autorizado a entrar em qualquer um dos dois buracos, mas foi escolhido para
levar uma mensagem aos mortais. Observou que as almas dos injustos passavam por
uma longa experiéncia vivenciando dez vezes mais todo o mal que causaram. Este é o

sentido retributiva da justica em Platao.

As almas dos justos falavam em felicidade e alegria, recompensas de uma vida

virtuosa. As almas vindas dos subterréneos, apds expiarem todo o mal que praticaram,

6 SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de Justica em Kant. Seu fundamento na liberdade e
na igualdade. Belo Horizonte: UFMG, 1995, p. 27 e Platdo. A Republica, 433°
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vivenciam as dores do arrependimento, eram encaminhadas ao trono das Parcas:
Laquesis, Atropo e Cloto para receberem novas vidas como mortais. Cada alma poderia
escolher a vida que desejasse, algumas eram sensatas outras tolas. Todas, apds suas
escolhas, bebiam a agua do rio do esquecimento, de modo que perdessem todas as
recordagdoes da vida passada, para renascer em novas vidas. Muitas praticavam os
mesmos erros. A justica para Platdo ndo é deste mundo, mas se configura como a

recompensa para aquele que escolhe a vida moral e conforme ao direito.

3. Aristételes (384-322 a.C.)

Aristoteles é considerado pelos estudiosos da Histéria das idéias como o
sistematizador do pensamento ocidental, tendo contribuido, ainda, no campo das
Ciéncias Naturais, Histéria da Filosofia, Psicologia, com as leis da argumentacdo e da
Logica. Esse pensador nasceu em Estagira, colonia grega da Calcida, mar da Tracia.
Seu pai Nicomaco foi médico da corte de Amintas II, em Pela, capital da Macedonia.
Aos 17 anos, Aristoteles ingressou na Academia de Platdo, em Atenas. Por essa
ocasido ja possuia grande saber e era conhecido por justamente apresentar o que hoje

denominamos de conhecimento enciclopédico.

Apds a morte de Platdo decidiu ir embora de Atenas. Em 342 a.C. foi nomeado
tutor de Alexandre 7/, o Grande, pelo Rei Filipe da Macedénia. Durante esse periodo
estudou politica e assuntos de governo. Embora esse pensador tenha sido tutor de
Alexandre, surgiram divergéncias politicas que se tornaram cada vez maiores entre o
discipulo e o mestre, pois Alexandre sonhava com a unificacdo do seu império asiatico
com a Grécia, uma espécie de fusdo cultural. Por outro lado, Aristételes defendia a
estrutura da pdlis tradicional bem como a supremacia grega. Narra a tradicdo que foi
0 assassinato de Calistenes, sobrinho de Aristoteles, a pedido de Alexandre, que pos
fim a relacdo entre ambos. Por volta de 335 a.C., fundou o seu liceu no bosque
sagrado de Apolo - nordeste de Atenas. Ensinava passeando a sombra das arvores do

liceu, dai seus discipulos serem chamados de peripatéticos, derivado da palavra

7 “Se a meu pai devo a existéncia a meu preceptor devo a arte de me saber conduzir.
Se governo com alguma gldria, a ele [Aristoteles] sou devedor”. In: Col. Os
Pensadores.
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peripatos que significa um claustro® que rodeava o liceu. Aristételes escreveu em torno
de 400 trabalhos sobre os diversos temas. Dessa enorme produgao sobreviveram
apenas 50 ou 49 obras. Quando faleceu, em Calcis, na Ilha de Eubeia, seus escritos e
sua biblioteca passaram as maos do discipulo Teofrastos e, posteriormente, ao aluno
deste, Neleu e, por conseguinte, aos herdeiros de Neleu, que, temendo o ataque dos
principes tiranos de Pérgamo, enterraram os escritos em um subterraneo. Quando

morreram, perderam-se 0os manuscritos de Aristoteles.

Antes do ano 100 a.C., os herdeiros de Neleu descobriram e venderam ao
armador® de livros Apelicon de Teos, que os publicou com inimeros erros, em 86 a.C.
Por ocasido da tomada de Atenas pelos romanos, os escritos passaram as mdos do
tirano Sila e, posteriormente, as mdos de Andronico de Rodes que os catalogou e os

editou.

Aristoteles iniciou o que entendemos por estudo dos problemas filoséficos
através do exame critico das opinides de seus antecessores e contemporaneos,
destacando essencialmente a doutrina de Platdo, embora tenha sido seu mestre por
muitos anos, sempre manteve grande independéncia doutrinal em relagdo ao fundador
da Academia. Pode-se considerar sua Metafisica como uma obra também voltada a
histéria da filosofia, abordagem que também aparece na Politica, quando analisa as

teorias anteriores acerca da convivéncia coletiva.

Rejeitando o dualismo platénico pela dificuldade em explica-lo, apresentou uma
concepcao diferente da realidade enfatizando um realismo moderado e um espirito
analitico apegado aos fatos. Platdo havia separado as esséncias '° dos objetos;
Aristételes, por sua vez, compreendia que as esséncias sO existiam em uma
inteligéncia, ou seja, no entendimento humano sobre as coisas, em nosso espirito que
abstrai das coisas em estado de individualidade. Nesse sentido, invertendo o mundo
platdnico, assinala que as coisas individuais e pereciveis deixam de ser meras

“sombras ilusdrias” e tornam-se reais.

8 Casa religiosa com clausura, ou seja, recinto fechado.

9 Aquele que constréi navios mercantes; enfeita igrejas, saldes de festas, ornamenta
livros, etc.

10 Esséncia, forma - mundo inteligivel.

40



Fundador daquilo que hoje se chama fisica experimental, ciéncia que estuda os
fendbmenos do mundo natural, Aristoteles substituiu o idealismo de Platdo por um
realismo que buscava seu ideal numa concepgdo de felicidade alcancavel pela acao,
reflexdo e experiéncia que se configurava no conceito de justica. Ao contrario de
Platdo, ndo define o direito a partir da idéia de justica, mas define a justica em funcdo
do direito, que por sua vez, torna-se objeto da justica e é somente possivel no interior

da pdlis.

Aristoteles, ao apresentar sua concepgdao de conhecimento, o entende como
processo cumulativo partindo da sensacdo (prazer-sentidos) em diregdo a memoria
(retencdo dos dados), em seguida a experiéncia (capacidade de estabelecer relacdes
entre os dados sensoriais), a arte-técnica (regras - capacidade de ensinar),
alcangando, por fim, o nivel da teoria-ciéncia que chamou de episteme (conhecimento
de conceitos e principios). Esse conhecimento estaria subdividido em: conhecimento
pratico (praxis) e nesse campo estdao os estudos sobre ética e politica; conhecimento
produtivo (poiesis), estudo da estética; conhecimento tedrico que por sua vez se divide
em fisica, que estuda o mundo natural e estudos matematicos, que trata da
quantidade e do numero; a filosofia primeira (metafisica) '* estuda o ser primeiro ou

causa primeira.

Em sua Ldgica (analytika) lanca mao desse saber como um saber instrumental,
desvelando a importancia do método. Assim, denominou Organon os tratados de
l6gica em seu conjunto. Para esse filésofo, a realidade sensivel é também inteligivel e,
sendo assim, o entendimento humano é capaz de descobrir a idéia oculta no objeto
sensivel, por meio da abstracdo. Dentro dessa concepgdo da inteligibilidade da
realidade sensivel, formulou sua teoria teleoldgica segundo a qual todas as coisas
existem para um fim e todas as coisas alcancam a perfeicdo na medida em que
cumprem esse fim. Esta idéia resume-se no principio de que o todo é anterior as
partes, no sentido lédgico e metafisico, pois cada objeto particular é compreensivel em
funcdo do todo que o pressupde. Esse finalismo refletird em sua concepcdo ética e

politica, influenciada, sem duavida, pela obra de Plat3do.

11 Metafisica: palavra de origem grega, usada para nomear o conjunto de textos de
Aristételes. Esta ndo foi usada por ele e sim a expressao Filosofia Primeira, que
denota com maior precisdo a sua filosofia: a ciéncia dos primeiros principios e das
primeiras causas.
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3.1. A politica, a ética e a justica

Segundo o entendimento de Aristételes, a politica é ciéncia da felicidade
humana, uma ciéncia pratica que busca o conhecimento como meio para a agao e que
se divide em ética e politica. A felicidade, em seu modo de ver, significa certa maneira
de viver especifica do homem, ser social por natureza, destinado a desenvolver suas
potencialidades na vida em sociedade. O objetivo dessa ciéncia é refletir sobre as

formas de governo e as instituigdes politicas capazes de assegurar o bem comum.

O bem ¢é a plenitude e todo ser tende para esta plenitude. O homem ao longo
da vida encontra uma hierarquia de bens até alcancar o bem supremo que coincide
com o seu fim ultimo, a felicidade. O meio para consegui-la sdo os habitos ou
disposicoes do homem gragas aos quais sabera realizar as suas obras, as virtudes. A
virtude consiste no meio entre a falta e o excesso, ou seja, consiste em disposicdes
resultantes do esforco do homem para submeter os seus atos a razdo e aos fins

supremos da sua natureza.

O objeto de pesquisa da Politica * era o estudo das constituigdes das pdlis'3. A
obra esta dividida em trés partes, a saber: os livros I, II e III, que tratam da teoria do
Estado em geral e da classificagdo das varias espécies de constituicbes; os livros IV, V
e VI, em que se analisa a politica pratica, ou seja, estuda a natureza das constituicées
existentes e dos principios para seu bom funcionamento; e os livros VII e VIII, em
gue se examina a politica ideal. O estilo de Aristoteles se apresenta em suas proprias
palavras no livro II, cap. V, 8§84 -5 da Politica: “o método de quem estuda
filosoficamente qualquer matéria, e ndo apenas seu aspecto pratico, consiste em nao

negligenciar ou omitir qualquer detalhe”.

12 Acrescenta-se a esta obra a Republica dos Atenienses ou Constituicdo de Atenas,
descoberto em 1891.

13 Pélis ou cidade-estado: nova forma de convivéncia centrada na dgora (praca
publica) para o debate sobre interesses comuns. Surge a figura do cidadao, aquele que
fazendo uso publico de sua razao, delibera conjuntamente aos seus pares os destinos
da cidade.
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Aristdteles, na obra Etica a Nicémaco, '* levando em consideracdo a citagdo
acima, aprofunda os ensinamentos que retira de Platdao (Republica), e elabora sua
teoria ética a partir das estruturas morais vigentes na comunidade grega do séc. V
a.C. De um modo geral, pode-se dizer que a sua teoria apresenta o procedimento do
homem prudente como um valor, cuja opinido dos homens mais velhos, a experiéncia
da vida e os costumes da cidade sdo condicdes objetivas para se filosofar
politicamente. Diferentemente de Platdo, Aristételes humanizou o fim ultimo, ou seja,
o fim ultimo foi afirmado no plano terreno. Por isso, o ético em Aristételes é entendido
a partir do ethos'® (do costume), da maneira concreta de viver vigente na sociedade. E
exatamente o ethos que funciona como elo entre as esferas juridica e politica. As

ordens juridica e politica pressupdem o ethos.

A reflexdo aristotélica quanto a ética compreende duas categorias de virtudes:
as virtudes morais, fundamentadas na vontade, e as virtudes intelectuais, baseadas
na razao. Como exemplo de virtudes morais, temos: a coragem, a generosidade, a
magnificéncia,'® a docura, a amizade e a justica. As virtudes intelectuais ou
dianoéticas'’ sdo: a sabedoria, a temperanca, a inteligéncia e a verdade. Uma agdo
pode ser considerada como justa quando realiza o equilibrio das virtudes morais e
quando alcanga as virtudes intelectuais. O objetivo da acdo moral é a justica, assim
como, a verdade é o objetivo da acg3o intelectual. Em sentido lato, a justiga'® configura
o exercicio de todas as virtudes, observando-se a instancia da alteridade. Em sentido

estrito, encontra-se como uma virtude ética que implica o principio da igualdade.

Tendo por base tal premissa, Aristételes inicia sua ética a partir da realidade
social de sua época. O ponto central torna-se o conceito de atividade; atividade no

sentido de que o homem deve realizar ao maximo suas disposicbes naturais

4 A Etica a Nicbmaco ou Nicomaquéia foi assim chamada por ter sido, provavelmente
editada por Nicébmaco, filho de Aristoteles. Etica a Eudemo, por ter sido editada ou
redigida pelo seu discipulo deste nome, uma refundicdo da anterior. A Grande Etica ou
Etica Maior, um resumo posterior. Truyol y Serra, p.132.

15 Fthos do grego costume, uso, caracteristica. Significa carater, modo de vida
habitual. Aquilo que é caracteristico e predominante nas atitudes e sentimentos dos
individuos que pertencem a uma comunidade e que marca suas realizagdes ou
manifestagBes culturais. Em Platdo € o resultado do habito (Leis, 792e); em Aristételes
(Etica a Nicbmaco, 1139%) é mais moral do que intelectual.

16 Grandiosidade, esplendor, suntuosidade.

17 Didnoia: entendimento. Em Aristételes é usada como um termo geral para atividade
intelectual. Noético (gr) relativo ao pensamento; noetikos - inteligente.

18 Cf. livro V da Etica a Nicémaco.
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(aptiddes). O homem deve buscar esse aperfeicoamento para com isso alcancar a
felicidade. Esse pensador assinala que o cultivo da inteligéncia € o bem supremo, o
summum bonum, logo sua concepcdo ética é denominada de ética das virtudes ou
ética eudemonica, isso porque enfatiza a busca pelo bem viver e pela felicidade, no
sentido estrito de pleno desenvolvimento das disposicbes naturais. O homem deve
desenvolver suas aptidoes para alcancar o seu fim (télos), sua perfeicdo, por isso que
eudemonia e télos estdo intrinsecamente ligados, formando uma ética imanente da

felicidade terrena, portanto politica.

O conceito de eudemonia vincula-se ao conceito de justica apresentado por
Platdo na Republica, que também compreende a nogdo de justica como uma virtude
gue precisa ser praticada constantemente e ndao pode ser tomada como aquisicao

® mas como um exercicio politico, assim expresso no livro 1I-6, da Etica a

continua,?
Nicomaco. Aristételes apresenta o sentido do conceito de virtude como habito, ou seja,
algo que existe em poténcia mas que precisa ser desenvolvido. A natureza oferece as
condicdes de possibilidades para que o homem possa desenvolver suas aptiddes
conforme sua esséncia racional, nesse caso a justica como um valor ético se desvela
em nossos atos, logo "toda virtude e toda técnica nascem e se desenvolvem pelo

exercicio”.?°

Observa-se que a pratica da virtude ndo se confunde com um mero saber
técnico, ndo basta a conformidade, exige-se a consciéncia do ato virtuoso. O homem
considerado justo deve agir por forca de sua vontade racional. Na Etica a Nicémaco,
Aristoteles enumera trés condigbes para que um ato seja virtuoso, a saber: primeiro,.
o homem deve ter consciéncia da justica de seu ato; segundo, a vontade deve agir
motivada pela propria agdo; terceiro,. deve-se agir com inabalavel certeza da justeza
do ato. As virtudes sdo disposicdes ou habitos adquiridos ao longo da vida e se
fundamentam na idéia de que o homem deve sempre realizar o melhor de si. A virtude
serd uma espécie de meio termo, termo médio entre os extremos, evitando, assim por
dizer, o excesso e a deficiéncia, uma vez que a justica é uma virtude que sé pode ser
praticada em relacdo ao outro e de modo consciente. O objeto da justica é realizar a

felicidade na pdlis, o seu oposto, a injustica, podera ocorrer por falta ou por excesso.

19 Ressalta-se que a conceituagdo da justica como uma virtude ndo implica o carater
de uma idéia ontologicamente transcendente como acontece em Platdo.

205aLGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de Justica em Kant. Seu fundamento na liberdade
e na igualdade. Belo Horizonte: UFMG, 1995, p.33.
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Aristoteles distingue duas classes de justica: a universal e a particular. A justica
universal significa a justica em sentido amplo que pode ser definida como
conformidade ao nomos (norma juridica, costume, convencdo social, tradicdo). Esta
norma constituinte do nomos é dirigida a todos. A acdao deve corresponder a um tipo
de justo que é o justo legal. "Aquele que contraria as leis contraria a todos que sdo por
elas protegidos e beneficiados; aquele que as acata, serve a todos que por elas sdo
protegidos ou beneficiados” (Bittar, 2001: 91).0 membro da pdlis se relaciona com
todos os demais, ainda que virtualmente, e compartilha com todos os efeitos de sua
atitude ou omissdo. A justica universal ressalta a importancia da legalidade como um
dos aspectos que fundamenta a coesdo social. A comunidade existe virtualmente na
pessoa de cada membro. O homem virtuoso € aquele em que, segundo seu agir, o
elemento essencial passa pela observancia do principio neminem laedere (ndo

prejudique a ninguém).

A justica particular significa em sentido estrito o habito de realizar a igualdade.
Este tipo de justica refere-se ao outro no sentido de uma relagdo direta entre partes,
tipica da experiéncia citadina. Esse tipo de justica vincula-se com a justica universal,
pois o transgressor da justica particular se compromete também diante do nomos. O
justo particular apresenta-se em duas formas distintas: o justo particular distributivo
que assinala a justica distributiva e o justo particular corretivo que apresenta a justica
corretiva. A idéia de justica distributiva surge no sentido de igualdade na devida
proporcao. Essa modalidade de justica regula as agbes da sociedade politica com seus
membros e tem por objeto a justa distribuicdo dos bens publicos: honras, riquezas,
encargos sociais e obrigagOes. Essa pratica também se fundamenta na igualdade que
ndao se confunde com uma igualdade matematica e rigida, mas geométrica ou
proporcional que observa o dever de dar a cada um o que |lhe é devido; observa os
dotes naturais do cidaddo, sua dignidade, o nivel de suas funcdes, sua formacdo e
posicdo na hierarquia organizacional da polis (Olinto, 1995: 32) O principio de
igualdade que figura neste tipo de justica exige uma desigualdade de tratamento, pois
sendo diferentes segundo o mérito, os beneficios a serem atribuidos também devem

ser diferentes.

A outra modalidade de justica particular é a justica corretiva ou sinalagmatica,
que se divide em comutativa e judicial. Trata-se de um tipo de justica que regula as

relacbes entre cidaddos e utiliza o critério do justo meio aritmético ou igualdade.
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Observa-se que este tipo nao focaliza em primeiro plano as pessoas, mas sim as
coisas. Medem-se os beneficios ou prejuizos que as pessoas podem experimentar, ou
seja, as coisas e o0s atos no seu valor efetivo. Nos casos de agdes que geram
constrangimento para uma das partes, cabera ao juiz restabelecer a igualdade rompida
através de uma sentenca. Quando ha a vontade dos interessados como elemento
principal, chama-se justo comutativo (sinalagma)?! e, quando por decisdo do juiz a
vontade de um deles é contrariada, como o caso dos crimes, chama-se justo judicial
ou justo reparativo. Neste Ultimo caso, o sujeito de uma injustica é sancionado a
reparar o dano provocado indevidamente a outrem.?? Pode-se perceber que o principio
de igualdade que figura em seu pensamento recorda as especulagdes pitagoricas

acerca da justica.

Segundo o pensamento politico-juridico de Aristételes, a idéia de justica politica
se refere aquela que organiza a vida comunitaria e que, em particular, deve observar o
processo deliberativo social. Nesse sentido, o justo politico abrange duas outras formas
de justica: o justo natural e o justo legal. O justo natural significa o que sera sempre o
mesmo em toda parte, independe da vontade humana, ou melhor, para existir nao
precisa de qualquer decisao ou ato de positividade. O justo legal, que em principio
poderia ser cumprido de maneiras diferentes, passa a ser obrigatorio por ser assumido
pelo nomos vigente em uma pdlis.?®> Esse tipo de justo decorre do ato legislativo e
configura-se no conjunto de disposicdes vigentes na pdlis. Tanto o justo natural como
0 justo legal constituem a ordem normativa da cidade. O justo natural é constituido
por nocbes e principios comuns que encontram fundamento na propria natureza
racional do homem. Ha uma lei natural ou direito natural que desvela a natureza da
comunidade politica. O ponto de partida é o principio da naturalidade da sociedade
politica; o homem, animal politico é chamado a viver na pdlis por forca de sua propria
esséncia, e dessa forma sendo a cidade-estado uma realidade natural, exige-se,
logicamente, que toda relacdo politica esteja vinculada aos preceitos da razdo, da

legalidade e da igualdade.

21 Bijlateral.

22 Aqui percebemos que a idéia que fundamenta a responsabilidade civil j& estava
presente na experiéncia da pdlis grega.

23 Decretos, sentencas, as decisdes do poder administrativo, caracterizam-se por
circunstancialidade ou especialidade.
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Temos que observar que o justo legal encontra sua origem no justo natural.
Esta relacdo se esclarece quando se percebe que se caminha do geral para o
particular, ou seja, um principio geral pode acarretar uma lei especifica. O principio
neminem laedere que significa que nao devemos prejudicar as pessoas, um preceito da
justica natural, pode ser positivado em norma que prevé uma punicao para atos como
o homicidio, a injuria e etc. Os conflitos entre preceitos juridicos legais e juridicos
naturais, segundo Aristételes, ndo deveriam invalidar a ordem juridica da pdlis, exceto
em um sistema corrompido. Por isso que a eventual tensdao entre a generalidade
abstrata da lei e a singularidade concreta dos casos reais era mediada pela eqiidade

(epieikéia), em atencgdo a justica natural.

A eqlidade é pensada como forma corretiva da justica legal quando esta
engendra certa injustica pela prépria generalidade de seus preceitos normativos.
Conforme esse principio, o julgador coloca-se como legislador, e opera a adaptacdo da
lei ao caso concreto, portanto, o julgador assumindo a postura do legislador torna-se
um homem preocupado com a correcdo ética da justica, um homem équo, definido
como aquele que ndo é rigoroso na aplicacdo da justica, quando esta se configura
como a pior solugdao, mas que fundamenta seus juizos nos preceitos de uma agao justa

racional.

O grego reverenciava o nomos porque era fundamental para a existéncia da
propria polis como comunidade ética-politica. Nesse particular, "a ordem é a lei e o
governo da lei é preferivel ao de qualquer cidaddo, porque a lei é a razdo sem
apetites”, pondera Aristoteles na Politica. Se o objetivo da atividade humana é a vida
na pdlis, esta deve ser anterior ao individuo. Entretanto, historicamente a pdlis é a
ultima fase de um processo ascendente de sociabilidade.?* H& no homem um impulso
social que se desvela primeiramente na familia, em seguida na aldeia, até alcancar a
estrutura equivalente a uma polis. A cidade é por sua natureza uma unidade na
diversidade, cuja lei escrita ou ndo escrita, o nomos, surge da experiéncia citadina e,
portanto, é intrinsecamente superior a qualquer decisdo individual por mais sabia que
seja. Por ser o nomos, a razdao desprovida de paixdo, deve ser a suprema autoridade
da sociedade politica. No Direito da polis ha elementos naturais e permanentes,
convencionais e mutaveis, pois sendo a razdao comum a todos os homens, todos serdo

iguais, até porque o nomos é razdo que realiza a igualdade juridica formal. A lei

24 Cf. Capitulo 1, Politica.
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comum seria uma lei natural ou original, visto ter validade geral independente da

opinido dos homens.

A conformidade com a lei apresenta a relagao que o sentido de justica particular
mantém com a idéia de eqliidade, que em si aponta para o de que o justo ultrapassa a
simples dimensdo da lei escrita, ou seja, vai além da razao de ser da lei escrita e se
liga diretamente ao sentido de lei natural, na medida em que pode ser compreendido
como um critério de ajuizamento da igualdade ditada pela razao conforme a lei
natural. Observa-se que a razao significa uma forma superior da natureza humana. A
equidade surge para corrigir os lapsos da lei convencional, sobretudo quando a lei,
aplicada mecanicamente, ndo corresponde a esséncia da justica. As circunstancias
particulares exigem a aplicacdo da eqliidade para dirimir um caso concreto, buscando
uma igualdade entre as partes.

O homem équo 2°

€ aquele que busca a igualdade no momento concreto da
relacdo da justica, pois o bem comum é o fim ou o bem principal da polis, visto ser
pressuposto fundamental dessa mesma igualdade, que por sua vez é a idéia de que o
homem é um ser destinado naturalmente a vida em comunidade. Enfim, o sentido de
igualdade que aparece em Aristoteles apresenta o carater de definicdo da idéia de

justica.

4. Conclusao

Em seu livro a Politica, parte II, Aristoteles apresenta uma reflexdo em que
refuta as consideragoes platdnicas contidas na Republica e em As Leis, acusando-as de
projeto de cidade perfeita e as relacionando com utopias pertencentes a Hipodamo de
Mileto (séc. a.C.) e Faleas da Calcedonia. Entretanto, a bem da verdade, deve-se
ressaltar que a intencdo de Platdo ndo era edificar um mundo social irreal, utdpico,
mas construir uma critica aos fundamentos de sua cultura, que dentro dos limites de
sua analise, a pretensdo era descrever uma comunidade possivel na perspectiva de
novos valores comandados pela retificagdo dialética da educacdo, levando-se em

consideracao o outro como dimensdo da justica.

25 Reto, justo.
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Essa nogao de alteridade, fundamental ao pensamento politico grego, sobretudo
aos impulsos democraticos atenienses, é um conceito de justica que tem inicio com
Socrates (469-399 a.C.) e levado adiante pelas analises politica de Platdo e Aristételes,
isso porque justica é uma virtude que s6 pode ser praticada em relacdo ao outro de
modo consciente, na medida em que essa pratica se destina a realizacdo do seu
elemento fundamental: a igualdade, ou a conformidade com a lei. Os elementos que
compdem o0s conceitos de justica tanto para Platdo quanto para Aristételes,
respectivamente sdo: harmonia da polis como extensdo do Cosmo, fundamento
primario de uma comunidade politica, e, por fim, o outro, a consciéncia do ato, a

legalidade e 0 bem comum (igualdade).

A dimensdo da alteridade é o outro, observado como ser racional e fundamental
para a realizacdo da justica, visto que esta se afigura em como fazer o bem dentro da
ordem coletiva (Aristoteles, 1979, 11302). Esse ato de justica exige a mediagcdo da
vontade que sé se realiza voluntariamente ou conscientemente. Segundo Aristoteles,
ato voluntario significa aquele "cuja origem se acha no agente que conhece todas as
circunstancias da agdo” (Ibdem: 11102) A moralidade do ato fundamenta-se no critério
da premeditacdo ou escolha deliberada, ja que somente o homem é capaz de possuir

uma faculdade da vontade apta a discernir o que deve ou nao fazer.

Hoje essa nogdo de alteridade parece estar perdida em meio ao complexo
mundo das relagbes de troca, que se perdeu em detrimento de valores puramente
utilitédrios, envolvidos por uma légica individualista alicercada nos principios liberais.
Platdao e Aristételes, principalmente o autor de Fédon, que apostou todos os esforgos
de mudancas no processo educacional, ndo restringiu sua acdo a transmissdo do
codigo cultural e manutencdo de hierarquias soécio-econ6micas. Tomou a educagao
como esforco politico e a situou dentro do interesse publico como acdo-dever de
Estado, logo percebeu, ao contrario de muitos, que transformacdes politicas sé sdo
possiveis mediante reformas individuais e estruturais, o que de alguma forma implica

uma tomada de consciéncia dos agentes envolvidos no processo de mudanca.

Aristoteles, ao contrario de Platdo, defende, no conjunto de suas pesquisas, que
uma cidade administrada do ponto de vista politico passa pela implementagdo de
instituicdes que visam aos interesses dos cidaddos mediante a prestacao de servicos

condizentes. Isso ndo quer dizer que Platdo ndo levasse em conta a necessidade de
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instituicdes politicas, muito pelo contrario, tanto a Republica como As Leis atestam tal
preocupacao. O que Platdo enfatiza é a necessidade de se atentar para o fato de que
instituicdbes sdo criadas e comandadas por homens, e, se esses homens que
comandam instituicdes sao os mesmos velhacos, velhacaria serd o produto de si.
Portanto, ndo bastam novas leis e instituicdes, porém uma nova mentalidade que
possa criar um novo homem e uma nova perspectiva de sociedade. Nesse sentido sua
afirmacdo é impar: é preciso que as cidades sejam comandadas por filésofos ou que os
governantes se transformem em fildsofos, ou que todos se instruam no conhecimento
perfeito para uma perfeita ciéncia da administracdo da coisa publica. Ndo é suficiente

fazer, é preciso saber fazer.

N3do se pode olvidar, entretanto, a capital importancia das teorizacdes
aristotélicas, uma delas é a teoria das formas de governo. Para o tutor de Alexandre, o
grande, as formas de governo que, classicamente se desdobram daquelas
apresentadas por Platdo, no Politico, sdo trés as formas puras: monarquia,
aristocracia, democracia moderada ou politica; e trés impuras respectivamente:
tirania, oligarquia e democracia radical que equivale a demagogia. Nesse particular
Aristoteles avanga em relagdo ao seu antigo mestre, pois usa o critério econdmico para
distinguir tais formas. Observa que o principio de autoridade em cada um dos regimes
repousa sobre a situagdo econ6mica: a oligarquia, na riqueza de uma minoria; a
democracia radical, uma maioria pobre; na monarquia e aristocracia, uma virtude
superior; tirania, na fraude e violéncia. Aristételes também compreende que o melhor
governo seria um governo misto. Cada polis necessita de um governo que
corresponda ao seu carater e necessidades, o que vale dizer que o estagirita relaciona
estrutura politica-juridica as condicdes objetivas de ordem social proprias. Aristoteles
também distinguiu as atividades do governo em deliberativas ou legislativas, executiva
e judicial, preocupando-se, do ponto de vista técnico-politico, com a conservacao do

poder atrelado aos principios éticos.

N3o estd aqui, em hipdtese alguma, a pretensdo de esgotar as contribuicdoes
desses dois grandes tedricos do mundo politico, isso se constituiria em um absurdo. O
gue se pretende é resgatar, pelo estudo da histéria das idéias, uma preocupagao que
ultrapasse o restrito mundo do individuo ao mundo do cidaddo. Tanto Platdo como
Aristoteles sdo intérpretes do seu tempo, mas que devidamente lidos sdo fontes
inesgotaveis de boas reflexdes. Embora estejam distantes de nossa realidade, longe

deste mundo nada simples, complexo por mecanismos até em certa medida
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desnecessarios, pode-se, através de seus olhares idealistas, vislumbrar uma
possibilidade meio que perdida: a reconstrucdo de uma nova estrutura social a partir
de uma reestruturacdo do homem para essa nova sociedade, tendo por fundamento o
ideal de justica para além das aparéncias e do sentido mesquinho que por ora corréi o

tecido da nossa vida coletiva.
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RESUMO: O objetivo do presente trabalho é apresentar, em linhas gerais, as
concepcbes de politica dentro do ideadrio de Platdo e Aristoteles, levando em
consideracao suas respectivas teorias do conhecimento, isso para deixar claro que as
construgbes politicas ndo surgem descoladas das representacées que os individuos
fazem de si e das ciosas que estdo a sua volta. Destaca-se, ainda, o papel da
legalidade como centro de uma reflexdo sobre a justica, tanto para Platdo como para

Aristoteles, mesmo que a partir de premissas aparentemente diferentes.
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